DESFAZENDO NOS: EDUCACAO E AUTOPOIESE

“ Nos nem sempre aceitamos as perguntas que nos sao
formuladas, ainda quando dizemos que as aceitamos.
Aceitar uma pergunta significa mergulhar-se na
procura de sua resposta.”

Humberto Maturana

A busca da autonomia do individuo tem marcado de forma especial o campo da
Educacéo Popular. O esforco de construir uma pedagogia libertadora tem sido a marca dos
muitos caminhos trilhados pelas praticas educativas populares, em busca do fortalecimento
das suas organizagdes e de seus movimentos.

Esse € o pressuposto essencial sob o qual as reflexfes deste artigo se desenvolvem.
Nas préticas de Educacdo Popular o empenho maior, sobretudo nas décadas de 60 e 70,
esteve direcionado para 0 desenvolvimento do processo de conscientizagdo dos grupos
populares. Acreditava-se que este seria 0 caminho para a autonomia individual. Este artigo
revisita essa questdo, pretendendo evidenciar paradoxos colocados nas préticas educativas
populares que, apesar do discurso da autonomia, cultivaram, de certaforma, a dependéncia.

Cabe, inicialmente, um importante alerta: tem-se agui como referéncia para essas
reflexdes o registro de praticas de educacdo popular. Isto significa que, interessa menos o
discurso de Paulo Freire sobre os pressupostos do processo de conscientizagéo - fonte de
inspiragdo dessas préticas - que a sua materializacdo. O olhar esta direcionado, portanto,
para a prética educativa que tomou para si a apropriacdo de um discurso, ou sgja, interessa
aqui o trabalho pedagdgico realizado em determinadas experiéncias de Educacéo Popular e
gue tiveram como inspiracdo o pensamento freireano.

Assim, ndo se pretende aqui pensar sobre as possibilidades de uma correspondéncia
entre o discurso de Paulo Freire e as praticas de Educacdo Popular. O eixo que orienta este
trabalho € diverso: objetivarse refletir a partir de alguns limites colocados no
desenvolvimento daquelas praticas, especificamente no que se refere a compreensdo do
processo de conhecimento. Pensar a partir de possui também o sgnificado de
problematizar aquelas praticas, deparando-se com novas perguntas sobre o processo de

conhecimento.



Educacéo e Conscientizacdo: variacOes materiais de um discur so

A necessidade de uma compreensdo critica diante dos problemas sociais tem
colocado educadores e educadoras diante do desafio da universalizacdo de uma educacdo
de qualidade. Ao campo da Educagdo Popular coube historicamente a tarefa de cultivar uma
sensibilidade social necessaria para uma reorientagdo das préticas educativas. Esse foi,
desde o final da década de 50, o desejo que impulsionou os sujeitos da Educacdo Popular.

Imbuidos dessa tarefa emancipatoria, educadores e educadoras empenharam-se na
politizacdo dos sujeitos da educacdo popular. Julgou-se que, através da apropriagdo de um
discurso politicamente correto ocorresse um desencadeamento de uma série de acles de
pessoas “conscientizadas’, acOes essas reveladoras de uma sensibilidade social. Ser
“conscientizado” tornou-se, para muitos, ter um “esclarecimento cientifico” da realidade. A
nocao de conscientizacdo estaria atrelada a um ato de conhecimento, a uma aproximagao
criticadarealidade.

Neste sentido, a nocdo de conscientizagdo evocou necessariamente uma
compreensdo particular do processo de ensino e de aprendizagem: quanto mais
conhecimento o individuo tiver, maior serd a sua capacidade de movimentar-se criticamente
no mundo, mais essencia serd a sua apreensdo da realidade, mais as contradi¢des sociais
serdo desveladas por ele, mais conscientizado ele estara.

O pressuposto epistemol dgico subjacente aidéia de conscientizacdo tende a afirmar
a idéia de que o conhecimento é um processo de armazenamento de informagdes. Nesta
concepcao, dissocia-se o conhecer (entendido como aquisi¢do de informagdo) do fendmeno
do conhecer, considerando que quanto mais informagdo o individuo tiver armazenado
sobre a “natureza em si”, mais objetivo e portanto, mais verdadeiro, sera 0 seu
conhecimento.

Assim, a compreensdo que predomina tem como fundamento bésico aidéia de que
0 conhecimento é um processo evolutivo dos processos cognitivos das pessoas e que cabe a

elas processar e manipular informagdes adquiridas do mundo que as rodeia. Ou sgja, 0



conhecimento é tido como um processo de acumulo de informag&o sobre o mundo. Dai o
entendimento de que “conscientizar” seria um convite para a captagdo da verdade. Dessa
compreensdo advém a idéia de que a Educacdo Popular seria um esfor¢o de capacitacdo
cientifica e técnica dos grupos popul ares.

Subjacente a este entendimento estd a idéia de que a consciéncia do homem
comum, desinformado, é alienada, surgindo ai a “quase naturalidade” do processo que
tratou de divulgar a necessidade de transmitir contetidos. No seu limite, houve até mesmo
guem associasse 0 desenvolvimento da consciéncia critica a um processo de repeticao,
considerado “0 meio didatico mais eficaz para agir sbbre a mentalidade
popular” (Gramsci, 1986,p.27).

A afirmagcdo de que préticas educativas populares desenvolveram uma relagdo
passiva de assimilagdo de conhecimentos é reconhecidamente problematica. Entretanto,
esta sintese estd ancorada em trabalhos de pesquisa nos quais pesquisadores tém apontado
essa particular contradicdo entre o discurso proclamado e a agéo pedagogica desenvolvida.

Como primeira ilustracdo, pode-se destacar as reflexdes de Caetano(1995) sobre o
processo de educagdo e de formagdo no Instituto Cajamar - INCA.

O INCA foi o primeiro instituto de formac&o popular de cardter nacional. Fundado
em 1986, sob a presidéncia de Paulo Freire, o Instituto pretendeu dar resposta & demandas
de formac&o das organizagdes dos movimentos populares, do Partido dos Trabal hadores e
da Central Unica dos Trabal hadores.

E fundamental destacar aqui n&o apenas o inegavel valor historico do surgimento de
uma organizagdo popular, num pais que construia a sua redemocratizagdo. Destaco também
uma licdo para a Pedagogia: ap0s a existéncia de uma entidade nacional que tratava da
sistematizacdo, producdo e socializagdo do conhecimento, e que ndo se constituia como
uma escola, tornou-se impossivel conferir unicamente ao sistema educacional a identidade
de espaco destinado aeducacéo “formal”.

E o reconhecimento do valor da experiéncia do Instituto Cajamar para a historia
politica do Brasil que permite destacar possibilidades e limites no desenvolvimento do seu
trabalho pedagdgico. E neste sentido que Caetano(1995) evidencia um paradoxo entre a
Cartade Principios do INCA e aorganizacdo do seu trabalho pedagdgico de formagéo.



Na sua Carta de Principios, o INCA destaca a busca pelo desenvolvimento de uma
metodol ogia de trabalho distanciada da mera reproducdo de “teorias prontas e acabadas’,
objetivando recuperar “o valor da experiéncia préatica vivida pelos trabalhadores na luta
diaria da sobrevivéncia”, submetendo “a experiéncia pratica de cada um e de todos a
crivo rigoroso do raciocinio critico coletivo”, desenvolvendo nos sujeitos “ a capacidade
€ 0 gosto para teorizarem suas proprias experiéncias’ (Caetano, 1995,p.47).

Apesar do discurso de inspiracdo freireana, Caetano(1995) destaca um certo
descompasso ocorrido pela presenca de elementos préprios do marxismo-leninismo na
pratica pedagdgica do INCA. A autora oferece como exemplo, dentre outros, 0s seguintes
pontos: 0 vanguardismo presente na proposta de formar dirigentes; a hierarquia, presente
até mesmo nas regras estabel ecidas para ter acesso aos cursos; o centralismo, que reproduz
uma“casta’ dominando amaioria (Caetano, 1995,p.85).

Esse descompasso evidenciado por Caetano também permeou a pratica de
experiéncias menores, mais modestas, como relata Piacentini (1985).

Ao andlisar o significado politico-pedagdgico dos movimentos de Educagéo Popul ar
na periferia de Florianépolis-SC, a autora registra uma pedagogia cujos alicerces estéo
assentados na idéia de que “ os moradores ndo sabem o que e como fazer, precisam ser
ensinados” (Piacentini, 1985,p.259).

E interessante sublinhar a critica elaborada pela autora: para ela, o esforco de
imprimir uma identidade ao morador como aquele que ndo sabe esta relacionada a
necessi dade de conduzir o pensamento do outro(Piacentini, 1985,p.259).

Evidencia-se aqui o discurso que afirma ser o caminho da autonomia individual
vinculado a necessidade de pensar a partir da propria vida, do cotidiano vivenciado,
prevaleceu a idéia, no interior das praticas populares, de que os grupos populares ndo
podem conquistar a sua consciéncia operando sobre si mesmo. Nao existiria um processo
espontaneo de aquisicdo de consciéncia. Existiria, na verdade, a necessidade uma educagéo
politica que facilitasse a assimilagdo de informagfes exteriores ao grupo popular. O
“entender” foi reduzido aapropriacdo de uma logica vinda “de fora”, pré-concebida, alheia

ao saber popular.



Pode-se encontrar muitas passagens que ilustram essa questdo. Christofoletti(1994),
por exemplo, a0 estudar a idéia de educagdo como facilitadora do processo de
transformagdo social a partir de duas experiéncias de Educacdo Popular — uma em Rio
Claro-SP e outra em Rondbnia, registra o pressuposto de que muitas pessoas que ali estéo
possuem uma “consciéncia alienada’ ndo participam, sdo conformistas, ndo possuem
consciéncia critica, embora considerem suas vidas dificeis(Christofoletti, 1994,p.76).

Uma sintese interessante dessa questdo pode ser destacada a partir do seguinte
relato: diante dafala cotidiana de que“ entender eles entendem(...) mas deixam de lado (...),
deixam por entender e pronto”(Dias, 1986,p.136), educadores populares optaram pelo
siléncio diante desse “mistério” e, cegamente, passaram a afirmar a necessidade de
reproducéo de um discurso homogeneizador que, em tese, garantiria a participagdo popular.

O esforco registrado por Dias(1986) de garantir a apropriagdo de um conhecimento
pré-estabelecido e (con)sagrado como a verdade - supostamente a Unica forma possivel de
acesso a uma reflexdo critica - se desenvolve no interior de uma configuracéo dilemética: as
pessoas entendem mas ndo se sensibilizam, entendem mas “deixam de lado’, entendem
mas “ deixam por entender e pronto”.

O que esta posto agui € o sentido dos acontecimentos e das descobertas para nos.
Quando se trata de Educacdo Popular, cujos objetivos estdo voltados para a organizagdo
popular e para a realizagdo de um processo de emancipacdo, o conhecimento, que significa
0 desenvolvimento do saber, esta indissociavelmente ligado a questdo do sentido, do
significado atribuido por um determinado grupo social.

Refletir sobre processo de conhecimento, e, por conseguinte, de aprendizagem €,
antes de tudo, falar da construcdo de significados. Uma pessoa aprende um contelido
guando é capaz de imprimir-lhe um significado. E esta discussdo, que transita entre a
psicologia do desenvolvimento e as biociéncias, é essencial para a revisdo dessa nogéo t&o
comum no campo da Educacdo Popular, a “conscientizacd0”, j& que tende a uma visdo
reducionista do processo de aprendizagem.

Assim, apesar do discurso da necessaria troca de saberes a partir de um olhar para si
mesmo, 0 que inclusive apontaria para uma ruptura paradigmética, algumas experiéncias de

Educacéo Popular se moveram no interior do mesmo corte epistemol 6gico, o empirista,



segundo o qual existe uma realidade objetiva, exterior ao individuo, e que tem um contelido
em s mesma. Dai o0 entendimento de que esta realidade deveria ser Unica, verdadeiraeigual
paratodos.

Essa base fluida e nbmade, inspirada em Freire e muitas vezes ancorada em Lénin é
bem traduzida por um militante num congresso de uma organizagdo de esquerda, realizado
em 1980. Dirigindo-se a um companheiro de organizacdo, o militante exclamou indignado:
“Vocé trocou Lenin por Paulo Freire!” (Sader, 1988,p.167).

Até entdo estavamos — e muitos ainda estdo — prontos para proclamar um particular
discurso: 0 caminho para a emancipacao € a conscientizaggo. E preciso ver, com atencao,
gue esse caminho foi tragado sinuosamente, eivado por andlises mecanicistas, lineares e
constituidas por muitas misturas — Lénin, Gramsci, Freire, sem destacar aqui a forte
presenca da Igreja Catolica através de seus tedlogos . Tudo isso ndo indicou, como se pode
pensar inicialmente, uma falta de clareza ou de “purezatedrica’; o que estava posto, antes
de tudo, na riqueza daguele momento historico, era a necessidade de buscar novos
caminhos, ja que os conhecidos ndo ofereciam respostas.

Para explicarmos o0 processo de “conscientizacdo”, fomos capazes de buscar
explicagdes nas ciéncias sociais e na politica. Sob o discurso da emancipagcdo e da
libertacdo, préticas de Educacdo Popular restringiram o processo de reflexdo,
desencadeando novas expressoes de submissao. No interior desse processo, esquecemos de
uma gquestdo fundamental: “s6 podemos conhecer o conhecimento humano (experiéncias,
percepcdes) a partir dele mesmo” (Maturana e Varela, 1995,p.18).

E essa inscrig&o corporal do conhecimento que pode indicar a superagéo daidéia de
conscientizagdo. A aprendizagem é um processo social e biologico e, portanto, ndo pode ser
explicada unicamente por perspectivas sociol 6gicas.

Nesse caminhar, e como ndo poderia deixar de ser, novas perguntas foram
formuladas: a reflexdo critica € um processo que se da partir da apropriacdo de
conhecimentos? como conhecemos? qual € a dinamica que colocamos em movimento para
construir novos significados? O processo cognitivo permite um entendimento individual e

autbnomo?



Educacéo e Autopoiése: reflexdes sobre a autonomia do individuo

Como discutimos anteriormente, tem-se privilegiado, na area da Educacéo Popular
abordagens mentalistas do conhecimento, que concebem 0 processo de ensino e de
aprendizagem como “uma espécie de transagdo entre mentes’ (Assmann, 1996,p.33). No
entanto, este modelo esta cada vez mais distante de uma correspondéncia minima com as
descobertas feitas pelo campo da biociéncias.

Para pensar 0 processo de aprendizagem como autopoiético, recorro, primeiro, ao

poema de Cecilia Meireles, Aluna:

“ Conservo-te 0 meu sorriso
Para, quando me encontrares,
Veres que ainda tenho uns ares
De aluna do paraiso...

Leva sempre a minha imagem
A submissa rebeldia

Dos que estudam todo o dia
Sem chegar aaprendizagem...

- e, desalasinteriores,

por altissimas janelas,
descobr em coisas mais belas,
rindo-se dos professores...

Gastarei meu tempo inteiro
Nessa brincadeira triste;
Mas na escola ndo existe
Mais que pena etinteiro!

E toda a humana docéncia
Para inventar -me um oficio
Ou morre sem exercicio

Ou se perde na experiéncia...”



Ser auténomo é poder elaborar suas proprias leis, compreender as conexdes que se
realizam no interior do seu préprio pensamento. Ser autbnomo € “ser aluna do paraiso”, é
buscar nas salas interiores as descobertas mais significativas. O caminho da aprendizagem €
bem esse que, a despeito de toda a humana docéncia ja praticada, procura em si mesmo a
beleza das coisas, como diz CeciliaMeireles.

A aprendizagem que chega por altissimas janelas do eu, é necessariamente uma
sintese individual. Seguindo essas primeiras pistas, evidencio uma ruptura essencial, aquela
referente a0 dualismo produtor-produto, também afirmado pelo processo de
“conscientizacdo”: o individuo, enquanto organizacdo, tem como produto ele mesmo, isto
€, ele € a0 mesmo tempo produtor e produto do processo de conhecimento.

A partir dessas indicacdes, podemos indagar: o que significa dizer que o processo de
conhecimento serealiza“em salasinteriores’” e “por altissimas janelas do eu”?

E neste momento que o conceito de autopoi ésissurge relevante.

Ao definir o conhecimento como algo bioldgico, Humberto Maturana afirma que
vida é conhecimento. Nesses termos, 0 conhecimento pertence a qualquer forma de vida,
ndo provém de fora, realizando-se pela forma através da qual o individuo organiza suas
relagbes como externo. Nesta perspectiva, 0 conhecimento é compreendido como um
processo de auto-organizagdo do individuo, isto &, ele se redliza pela e nas relagdes que o
individuo constréi com o seu entorno.

Nas palavras de Maturanae Varela

“ se uma célula interage com uma molécula X, incor porando-
a a Seus processos, 0 que ocorre como conseguéncia dessa
interacdo é determinado ndo pelas propriedades da
molécula X, mas pelo modo com que essa molécula é ‘vista’
ou tomada pela célula quando esta a incorpora em sua
dindmica autopoiética. As mudangas que ocorrem nela
como conseqliéncia dessa interacao ser&o determinadas por
sua proépria estrutura como unidade celular. Portanto, na
medida em que a organizacdo autopoiética determina a
fenomenologia biologica ao conceber 0s seres vivos como
unidades auténomas, um fendémeno bioldgico seré qualquer



fendbmeno que envolva a autopoiése de pelo menos um ser
vivo” (Maturana e Varela, 1995,p.92).

Devo esclarecer que esse processo auto-organizativo ndo corresponde a uma mera
resposta frente aos estimulos do meio. O que esta colocado é que o individuo, frente aos
estimulos, acaba por transformé-los ativamente, segundo suas préprias exigéncias. Desta
compreensdo, segue a afirmagdo de que o conhecimento ndo se organiza em funcgdo das
exigéncias externas e sim de exigéncias internas, do proprio individuo.

Se o individuo, através de suas observacdes, introduz uma ordem no que vé, ja que
ele, a0 olhar, reconhece semelhangas, regularidades, estabelece o que mais ou menos
importante, mais ou menos semelhante e regular, o processo de assimilagdo de uma
informagdo ndo estd na dependéncia da qualidade da assimilagdo - como estaria o
pressuposto do processo conscientizador -, mas esta relacionada, sobretudo, a0 modo como
essainformacdo € “vista’ pela dinémica autopoiética do individuo.

Revisitemos a no¢do de jornada de trabal ho. Para os operérios da construgdo civil da
cidade de Jodo Pessoa, a nogdo de jornada de trabalho implica ndo apenas no tempo
sociamente necess&rio para a producdo de mercadorias, como sugere a l6gica do capital,
mas também tempo necessario para se chegar ao canteiro de obras e para sair dele e chegar
em casa. (Formiga, 1997,p.37).

E interessante esse exemplo dos operérios da Construgdo Civil porque permite a
seguinte reflexdo: apesar de conhecer o que se define oficialmente como jornada de
trabalho, o operério traduz e confere outro significado, modificando profundamente aquela

nogdo a partir da suavida. Nafalado operario

“ Normalmente eu trabalho aqui na obra nove horas por dia,
mas da hora que eu acordo pra hora que eu chego em casa
custa mais de doze(..)Eu acordo de quatro e meia da
manh&. Saio daqui de cinco horas. Chego em casa de seis e
quinze ou seis e meia; quer dizer, isso ai t&4 contando, tudo &
hora de trabalho” (Servente in Formiga, 1997,p.37).
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Assim, a organizagdo autopoiética tem como referéncia a sua identidade
autoproduzida, isto é, €la se realiza primeiramente pela sua capacidade de constituir
significados préprios. Isto significa que o processo autopoiético € um processo de
individualizac&o através do qual propriedades intrinsecas da autonomia dos individuos n&o
captam a informagdo do exterior, mas acolhem o seu entorno como fendmeno
interpretativo (Maturana e Varela, 1997,p.48).

E interessante a sintese que Hugo Assmann(1998) apresenta sob o titulo “ tese geral

sobre a autoorganizacdo da corporeidade viva”:

“ A forma de dizé-lo pode parecer esquisita, mas de fato nés
ndo experimentamos 0 mundo tal como nos parece que o
experimentamos. Aquilo que experimentamos acerca da
realidade esta submetido a uma espécie de artimanha ou
truque da organizacdo auto-referencial do nosso sistema
nervoso. Toda acéo ou reacdo sobre a realidade é mediada
pelas estratégias do sistema vivo e auto-organizativo que
somos. Ele tem |4 seus motivos para ‘ligar’ ou desconsiderar
tais ou quais niveis entre si(...) Enquanto organismo vivo,
somos também um sistema perceptivo e cognitivo. Em cima
do que nos advém ‘de fora’, construimos ativamente a nossa
imagem do real. Somos criadores do ‘nosso mundo’,
inventores do ‘nosso mundo’, fabuladores e sonhadores do
‘nosso mundo’, transformadores do mundo real porque, em
primeira instancia, transformadores do nosso proprio
‘mundo interno’ mediante uma fantastica evolugdo intra-
organismica. Nossos 6rgdos, e assim também nosso
cérebro/mente, sdo 6rgaos evolutivos, cuja lei suprema € a
adaptabilidade. Ndo ha no mundo para no6s a nao ser
mediante a ‘nossa leitura’ do mundo, corporalizada no
sistema auto-organizativo que somos’ (Assmann, 1998,
p.61).

Esta quest&o é fundamental porque desloca o eixo das nossas preocupagdes quando
areferéncia € a busca pela autonomia do individuo: nenhum organismo esta interessado em
saber se 0 seu conhecimento corresponde ou ndo a verdade. Esta ndo € uma questéo

relevante par a sua sobrevivéncia. Tem-se como desafio, ndo mais pensar na apropriacdo de
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contelidos reveladores de uma verdade Unica e universal; trata-se de colocar como
pressuposto a pluralidade de idéias, a multiplicidade de verdades construidas individual e
coletivamente.

N&o basta apenas ouvir a palavra do outro para entendé-la. Para a compreensdo, €
necessario atentar para um movimento silencioso e autopoiético, que confere e possibilita a
emergéncia do sentido traduzido numa linguagem.

E possivel afirmar também que o entendimento de que o processo de conhecimento
tem uma dindmica autopoi ética descaracteriza e imobiliza, tornando até mesmo inoperante,
a nogdo de senso comum ja eu que, a principio, todo o conhecimento se move no interior
um uma complexateiaindividual despossuidade niveis hierérquicos.

Considerando essas descobertas, certamente esta posta a necessidade de ressituar as
concepcdes de educacdo e as préaticas educativas, desfazendo as estruturas ainda rigidas e
fechadas do fazer pedagogico. Se o que impulsiona a nossa reflex&o é a idéia de que o
conhecimento se realiza por um movimento auto-organizativo — e ai reside a possibilidade
de autonomia individual — tornase necessario desenhar um novo perfil para a prética

educativa popular.

Consideracdes Finais

Talvez os educadores popul ares estejam caminhando sobre o fio de uma navalha: de
um lado, deparam-se com a ndo possibilidade de compreender 0s processos cognitivos caso
considere a existéncia de um “mundo objetivo” que nos informa; de outro lado, podem
deparar-se com outra cilada, a do caos e da arbitrariedade, da auséncia de objetividade onde
tudo é possivel. Maturana e Varela sugerem que “temos de aprender a seguir o caminho
intemediario —andar sobre o fio da navalha” (1995,p.163).

E certo que andar sobre o fio da navalha requer uma postura que contemple o
relativismo. Mas abrir mé&o de certezas € condic&o para o acolhimento de novas perguntas e

também é a passagem que permite dar visibilidade aos erros:

“Mas entdo, ousei comentar,
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estais ainda longe da solug&o...
-Estou pertissimo, disse Guillaume, mas ndo sei de qual.
-Entdo ndo tendes uma Unica resposta para vossas
perguntas?
-Adso, se a tivesse ensinaria teologia em Paris.
-Em Paris eles tém sempre a resposta verdadeira?
-Nunca, disse Guillaume, mas sdo muitos seguros de seus
erros.”

Umberto Eco - O Nome da Rosa
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